Bibelarbeit Gber Genesis 16, 1-16
Kirchentag 2009/Bremen

‘Mensch, wo bist du?’, fragt die Losung des Kirctagys in diesem Jahr. Die Frage trifft uns
mitten in einer Finanzkrise, die sich langst zieeWirtschaftskrise ausgeweitet hat. Die
Frage trifft uns in einer Zeit, in der Segen odeick der Globalisierung tiberhaupt noch nicht
abschlieRend zu beschreiben sind.

‘Mensch, wo bist du?’, fragt die Losung des Kirctags. Und sie fragt mich auf meinem
ganz personlichen Lebensweg. Sie fragt mich dactvauf der Stelle trete oder mich im
Kreise drehe. Sie fragt mich da, wo ich vor die W&ufe oder in falsche Richtungen renne.
Sie fragt mich im Labyrinth meines Lebens.

‘Mensch, wo bist du?’, ruft Gott in den paradiebise Garten hinein. Adam und Eva sind
zuerst gefragt. Sie mussen ihr Tun erklaren, sie sur Antwort genotigt, mussen
Verantwortung Ubernehmen. Und dann beginnt dielfldes Menschen vor Gott. Nach dem
Genuss der verbotenen Frucht ist es mit dem paiadieen Leben vorbei. Den Menschen
werden die Augen gedffnet fur Gut und Bose.

Die Erzéhlung, die wir die Geschichte vom Sitindémi@hnen, macht deutlich: Der Mensch
ist zwar in der Lage, freie Entscheidungen zu érefes ist aber nicht gesagt, dass er immer
die richtigen Entscheidungen trifft. Die Verantworg flr das eine oder das andere liegt bei
ihm selbst. So wie der Mensch sich die FreiheitEntischeidung nimmt, so muss er auch die
Verantwortung fur die Entscheidung tibernehmen hieieund Verantwortung gehdren
zusammen.

Die Geschichte macht aber noch mehr deutlich: &atht den Menschen, den er neben sich
gestellt hat. Gott lauft dem Adam nach und beksiutit so zu seiner Schépfung. Der Mensch
kann vor Gott nicht verborgen bleiben. Gott sucid tindet jeden einzelnen Menschen - ob
er sich nun unter den Baumen im Garten Eden odéalmgrinth seines Lebens versteckt. Der
Ruf ,Mensch, wo bist du?“ macht deutlich, dassGiatt jeder und jede einzelne zahlt, dass
niemand verloren geht. Die Frage ,Mensch, wo higt“dst Ausdruck der Gute und
Menschenfreundlichkeit Gottes.

~.Mensch, wo bist du?“ - Diese Frage bestimmt derclkéntag. Diese Frage schreit nach einer
Antwort. Sie nétigt uns zur Verortung unseres Leb&ind auch wenn sie nicht laut gestellt
wird, so steht sie doch im Zentrum der heutigereBitbeit. Sie steht mitten zwischen den
zentralen Fragen des Textes, den wir nun bearbeitétedenken wollen.

1. Sarai, die Frau Abrams, hatte ihm keine Kinddragen. Sie hatte aber eine agyptische
Sklavin, deren Name war Hagar.

2. Da sagte Sarai zu Abram: ,Sieh doch, Adonaj ineidrt, dass ich Kinder bekomme. Geh
doch zu meiner Sklavin, vielleicht wird durch sieimHaus gebaut.” Und Abram hdorte auf
die Stimme Sarais.

3. So nahm Sarai, Abrams Frau, ihre Sklavin, digodgrin Hagar - und zwar als Abram zehn
Jahre im Land Kanaan gewohnt hatte - und gab senitMann Abram zur Frau.

4. Da ging er zu Hagar und sie wurde schwangerhdgsie merkte, dass sie schwanger
war, verlor ihre Herrin an Gewicht in ihren Augen.

5. Da sagte Sarai zu Abram: ,Die Gewalt, die msadeeht, treffe dich. Ich selbst habe dir
meine Sklavin ins Bett gelegt. Doch kaum merkt gd&ss sie schwanger ist, verliere ich an
Gewicht in ihren Augen. Adonaj soll richten zwisahair und dir.



6. Abram sagte zu Sarai: ,Deine Sklavin ist docdemer Hand. Mach mit ihr, was in deinen
Augen gut ist.“ Da demitigte Sarai sie so, dassligi¢-lucht ergriff, weg von ihr.

7. Adonajs Bote fand sie an einer Wasserquellem/diste, an der Quelle auf dem Weg
nach Schur,

8. und sprach sie an: ,Hagar! Du Sklavin Saraifi@v&kommst du und wohin willst du?“ Sie
sagte: ,Weg von Sarai, meiner Herrin! Ich bin aef Blucht.”

9. Da sprach Adonajs Bote zu ihr: ,Kehr zurlick ginér Herrin und lass dich von ihrer
Hand demiitigen.”

10. Da sprach Adonajs Bote erneut zu ihr: ,Vermehwermehren will ich deine
Nachkommen, so dass man sie vor Menge nicht zddalem.”

11. Da sprach Adonajs Bote wieder zu ihr: ,Siethdia, du bist schwanger und du wirst
einen Sohn gebéaren, dem sollst du den Namen Isigeben, ‘Gott hort’, denn Adonaj hat
von deiner Demutigung gehort.

12. Der wird ein Wildesel-Mensch sein, er gegee,alhd alle gegen ihn. In Gegenwart aller
seiner Geschwister lasst er sich nieder.”

13. Da gab sie Adonaj, der Gottheit, die mit irdate, einen Namen: ,Du bist El Ro’i,
Gottheit des Hinsehens.” Denn sie sagte: ,Sehaitdtt gerade hier der Gottheit nach, die
mich sieht?”

14. Daher heil3t der Brunnen: Brunnen der Lebendig@itheit, die hinsieht. Der liegt
zwischen Kadesch und Bered.

15. Und Hagar gebar dem Abram einen Sohn, und Algemseinem Sohn, den Hagar
geboren hatte, den Namen Isma’el, ,,Gott hort”.

16. Abram war 86 Jahre alt als Hagar fur Abramidera’el gebar.

In den sechzehn Versen finden wir eine Frauengelsieht

es geht um Kinder oder besser Kinderlosigkeit,edg gm Konkurrenz und Konflikte ...

In den sechzehn Versen lesen wir von einer Bezgtgeschichte -

es geht um Beziehungen zwischen Partnern, zwidéteren, zwischen Volkern und
Religionen ...

In den sechzehn Versen entdecken wir eine Exodcisigbse -

es geht um eine umgekehrte Auszugsgeschichte: Isiat® verlasst die Sklaverei in
Agypten, sondern die Agypterin Hagar flieht aus Silaverei im Hause Sarais, der Israelitin

In den sechzehn Versen lesen wird die Geschicher &ottesbegegnung —
Gott hort und Gott sieht, auch wenn wir nichts tam héren und sehen ...
und schlie3lich finden wir eine interreligiose Gasbte -

die Agypterin Hagar wird zur Stammmutter der arelés Volker ...

,ES geht um das Sehen, um das Ansehen, das eircMbesden Menschen und bei Gott hat.
Es geht um menschliche Beziehungen zwischen KoekayiGewalt und Macht. Es geht um
einen Mann und zwei Frauen. Es geht um Kinder, &ilogigkeit und Respekt, um
Nachkommen, um Zukunft, um Leben und Tod. Es st &eschichte voller Dramatik, in
deren Zentrum zwei Frauen in einer von Méannern darten Welt, in einem von Mannern
bestimmten und beherrschten Leben stehen. Es klikgeaflikte an, die auch heute nicht
beigelegt sind, vor allem der Konflikt zwischen déslkern des Nahen Ostens als

Nachfahren von Ismael und von dem spater gebonesmak.‘;L

Gen 16 ist nachvollziehbar in zwei Teile geglied8gielt sich die erste Szene im Haus Sarais
und Abrams ab (Verse 1-6), so fuhrt uns der zwigiean eine Quelle in der Wiiste (Verse 7-

16)2



Zuerst: Das Haus Sarais und Abrams als Ort desnisalned der Gemeinschatft, als Ort von
Beziehungen, von Liebe und Konflikten.

Dann: Die Wste als Ort der Einsamkeit und Verlaksé, auch der Ort der Schutzlosigkeit:
In der Wuste ist der Mensch der Weite ausgesetrtidze, dem Durst, dem Hunger, der
Kalte in der Nacht, in der Wiste ist der Mensch sielbst und Gott ausgesetzt.

Werfen wir zuerst einen Blick in das Haus Saraid &hrams - Ort des Lebens, Ort der
Gemeinschaft, Ort von Beziehungen, von Liebe undfiiden:

1. Sarai, die Frau Abrams, hatte ihm keine Kinder gboren. Sie hatte aber eine
agyptische Sklavin, deren Name war Hagar.

Alle fur die Erzéhlung wichtigen Personen werdergestellt (die uns vertrauten Namen Sara
und Abraham bekommen Sarai und Abram erst im néch&apitel). Die sich anschlieRende
Dramatik der Erzéhlung wurzelt in der Tatsaches d&arai dem Abram keine Kinder gebaren
kann. Das ist der Ausgangspunkt der Erzahlungséiisibles Thema, das seit
Menschengedenken Frauen und Manner in besondelise \Werthrt.

In Sarais und Abrams Welt ist Kinderlosigkeit edex groRen und beherrschenden Noéte. Das
Leben einer Frau ist nur dann ganzheitlich, weerdem Mann Kinder schenkt. In Sarais und
Abrams Welt gibt es eine andere Rolle der Fraie amdere Zugehorigkeit zur Grol3familie

nicht.

»lch will dich zu einem grof3en Volk machen und vdith segnen und dir einen grol3en
Namen machen, und du sollst ein Segen sein.” (@) Dder: ,Sieh gen Himmel und zahle
die Sterne; kannst du sie zahlen? So zahlreichrsdikine Nachkommen sein!* (Gen 15,5) -
Das hatte Abram Gott sagen héren. War die Erflulldieger Verhei3ung nun gefahrdet?
Impliziert Sarais Kinderlosigkeit einen Verzug odear das Scheitern dieser gottlichen
Verheil3ung? Diese Frage wird hier nicht erdrtererbvird nur lapidar festgestellt: Sarai, die
Frau Abrams, hatte ihm keine Kinder geboren. Unthdaird der Ausweg angedeutet. Sie
hatte aber eine agyptische Sklavin, deren Name-agar.

Hagar ist Sarais personliche Sklavin, ihr Eigent8arai kann Gber Hagar verfiigen wie Gber
einen Gegenstand. ,Es ist nicht einfach eine Sklgemeint, sondern die Dienerin der
Ehefrau, Gber die nur diese Verfigungsgewalt hat,die in einem persdnlichen

Vertrauensverhaltnis zu ihr steft Auch Abram hat kein Anrecht auf die Magd seinemkra

2. Da sagte Sarai zu Abram: ,Sieh doch, Adonaj vetindert, dass ich Kinder bekomme.
Geh doch zu meiner Sklavin, vielleicht wird durch & mein Haus gebaut.“ Und Abram
horte auf die Stimme Sarais.

In den Miutter- und Vatergeschichten der Bibel sg&h ganz wesentlich an
Nachkommenschaft gebunden. Nur wer Nachkommergaatinnt Leben mit Zukunft.

Dieser Vorstellung von einem nicht endenden Leliemss ermdglicht durch den Segen
Gottes, steht das Motiv der Kinderlosigkeit derrkiitter gegenuber. Nach den einleitenden,
vorbereitenden und informativen Satzen in Versmimi die Geschichte nun ihren Lauf.
Eingeleitet durch ein einseitiges Gesprach zwis@amai und Abram, einseitig weil Abram
nichts sagt, sondern nur hort und gehorcht. ,eh$ioch, Adonaj verhindert, dass ich Kinder
bekomme ..." Sarais Worte klingen sachlich und terch Was die Kinderlosigkeit an Leid,



an Klage und Bitterkeit fur Abram und Sarai bedeytbrauchte wohl nicht gesagt zu
werden.

Rettung aus ihrer — durchaus existentiellen — Moinknur die Geburt eines Kindes bringen.
Hagar ist ein Hoffnungsschimmer fur Sarai, sie kidmrein Kind gebaren und der Familie
Zukunft geben. Der Ausweg aus der Kinderlosiglstitlie Leihmutterschaft.

Diese Notldsung musste Sarai nicht erfinden, sielibfich, vielfach bezeugt und gar

rechtlich erlaubf ,Fiir die Zeit Sarais und Abrams war es durchadistidass eine Sklavin
fur ihre Herrin ein Kind austrug und es dann inetkeBchol3 hinein gebar. Damit war es das

Kind der Herrin.® Sarai also kann tber das Kind Hagars wie Ubezidenes Kind verfiigen.

Abram ist merkwiirdig still, verhalt sich seltsansgia — er hort auf die Stimme Sarais und
machte ihr so den Weg frei in eine chancenreiche#it:

3. So nahm Sarai, Abrams Frau, ihre Sklavin, die Agpterin Hagar - und zwar als
Abram zehn Jahre im Land Kanaan gewohnt hatte - undyab sie ihrem Mann Abram
zur Frau.

Sarai bewegt sich in aller Freiheit: Sie ist dieialHandelnde, sie hat die Macht, sie nimmt
und sie gibt. Sie verfugt nicht nur Uber Hagarsehdkraft, sondern auch Uber ihren Kérper
und Uber deren kunftiges Kind. Ein uns unvorste#lbaald an Sklaverei. Als personliche
Sklavin steht Hagar eigentlich unter dem Schuterikterrin. Sarai aber entzieht Hagar diesen
Schutz und liefert sie aus.

Nun ist der Weg fur Abram frei - Hagar wird niclfgagt, sondern zum Objekt anderer
Interessen, der Interessen anderer.

Hagar steht Sarai und Abram rechtlos und mach#gemiber. Sie ist zur Symbolfigur fur
Unterdriickte und Benachteiligte geworden. Immeideidanden und finden Frauen ihre
Geschichte in der Geschichte Hagars: Sie ist dieetMagd, die ausgebeutet wird; die
Schwarze, die von dem Mann der herrschenden Kigets@ucht und von seiner Frau

gedemdtigt wird; sie ist die Ersatzmutter oderAlislanderin ohne rechtlichen Schut®. .«

4. Da ging er zu Hagar und sie wurde schwanger. Db@ls sie merkte, dass sie
schwanger war, verlor ihre Herrin an Gewicht in ihren Augen.

Abram fuhrt aus, wozu er sich bereiterklarte: Hrtgei Hagar. Dadurch vollzieht sich eine
Wende in der Machtfrage: Sarai gleitet aus den Handas sie zuvor so aktiv betrieben hat.
Die Geringschatzung, die Sarai in den Augen ihkéa\#n sieht, ist flr sie ein Angriff auf das
bestehende Machtgeflige. Damit hat sie nicht geetchls sie einen Ausweg aus ihrer
Verzweiflung und nicht vorhandenen Zukunft suchid au finden meinte.

Der hebraische Text spielt an dieser Stelle mit téont ,,gering”: Das Wort ,gering” heil3t
auch ,leicht“. Die ,schwer-reiche” Sarai verliem &ewicht, sie wird leicht, wahrend die
schwangere Hagar nicht nur kdrperlich an Gewichiramt, sie wird auch ,,ge-wichtig*.
Tragerin neuen Lebens zu sein, starkt Hagar, tisheéeauf, erinnert sie an ihnren Wert als

Frau. ,Das Kind ist Hagars ganze Wurde und ihrezga(raft.“7 Der naturliche Mutterstolz
ist starker als die Rechtslage. ,Der Erzahler nitht eine grobe Verletzung des Rechts oder

der Sitte durch Hagar darstellen, sondern einerflikgrder fast unvermeidbar war (§



So weit verbreitet der Brauch auch gewesen sein diagMlagd stellvertretend ein Kind
gebaren zu lassen, ebenso verbreitet wird auctiataus resultierende Konflikt gewesen
sein.

5. Da sagte Sarai zu Abram: ,Die Gewalt, die mir gechieht, treffe dich. Ich selbst habe
dir meine Sklavin ins Bett gelegt. Doch kaum merksie, dass sie schwanger ist, verliere
ich an Gewicht in ihren Augen. Adonaj soll richtenzwischen mir und dir.

Sarai hat mit den Konsequenzen ihrer Entscheidigig gerechnet. Sie hat die Problematik
und Konflikttrachtigkeit der Leihmutterschaft urdehatzt. Inre Rechtsstellung - sowohl als
Ehefrau als auch als Herrin - sieht Sarai bed®ietklagt an. Damit bringt sie den Plan, den
sie eigenmachtig erdachte, auch eigenméachtig zumeiteen. Dass Sarai sich an Abram
wendet und nicht direkt an Hagar, entspricht derhfstage, der zufolge Hagar ja nunmehr
dem Abram angehorte. Dass die Wahrung des Rechtmime generell Sache des Mannes
war, soll an dieser Stelle nicht weiter ausgefiAgtden.

Gott soll richten, zwischen Abram und ihr. ,Der St nicht so gemeint, dass Sarai eine
héhere Instanz anruft; in dem Entscheid Abramsdad|Richten des Gottes zum Ausdruck

kommen, der sich der Benachteiligten annimfhDenn Sarai fihlt sich benachteiligt, sieht
sich gering geachtet, vielleicht sogar verachtet.

6. Abram sagte zu Sarai: ,Deine Sklavin ist doch imeiner Hand. Mach mit ihr, was in
deinen Augen gut ist.” Da demutigte Sarai sie soags sie die Flucht ergriff, weg von ihr.

Noch immer ist Abram merkwtirdig still, verhalt siseltsam passiv, handelt nicht,
Ubernimmt keine Verantwortung, sondern schiebt Mevartung ab, gibt Verantwortung
weiter. Die Schwangerschaft setzt Hagar in Beziglminihm - vorher stand die Magd in
alleiniger Beziehung zu Sarai. Abram aber lehnf#eantwortung, die er nun fur Hagar hat,
ab. Er gibt Sarai nach, |6st sein Verhaltnis zuatagd stellt die urspringliche Rechtslage

dadurch wieder het9 Sarai ist wieder an der Macht und der Hagar Ugerlgist wieder in
ihrer Rolle als Herrin der Sklavin. Sie kann mitgdawieder tun und lassen, was sie will.

Frauenbeziehungen stehen oft in der Spannung zevissblidaritat und Konkurrenz,
zwischen Freundschaft und Abneigung, zwischen Ni&ldeDistanz, Verstandnis und
Verurteilung. Verschiedenheit kann trennend, beldrblund schmerzhaft sein - verséhnte
Verschiedenheit birgt aber Chancen. Von letztersgrallerdings zwischen Sarai und Hagar
keine Spur. Und Hagar flieht.

.Konflikte dieser Art geh6ren zum Menschsein; mamik sie nicht abschaffen. Eine Lésung
kann es nur geben, wenn die Kontrahenten getreartten; ebendies sagt der letzte Satz in
V. 6: Da demditigte Sarai sie so, dass sie die Fleigiff, weg von ihr.

Das ist das Ende der Dreiecksbeziehung zwischeambBarai und Hagar. Die &gyptische
Sklavin Hagar flieht aus dem Hause der Stammesgdiesels. Die Flucht der Hagar aus der
Jrechtmagigen’ Unterdriickung durch Sarai, die Ftuchdie Wiste, allein allen Gefahren

ausgesetzt, das ist ein Urbild menschlichen Frswitlen.*11 Hagar emanzipiert sich.
Flucht ist hier Emanzipation. Eine Exodusgeschichitee Geschichte des Auszugs beginnt.

Damit endet der erste Teil der Erzahlung. Wir \&sén das Haus Sarais und Abrams. Wir
verlassen den Ort des Lebens und der GemeinsdeafQrt von Beziehungen, von Liebe



und Konflikten. Wir werden im zweiten Teil der Ehdéng in die Wiste gefiihrt - an den Ort
der Verlassenheit und Schutzlosigkeit: In der Wistder Mensch der Weite ausgesetzt, der
Einsamkeit, der Hitze, dem Durst, dem Hunger, ditekin der Nacht, in der Wiste ist der
Mensch sich selbst und Gott ausgesetzt. Zugleigh tie Wiistenerfahrung die Chance, sich
selbst kennen zu lernen. Die Wiste ist der Ortr Meegangenheit, Gegenwart und Zukunft
nachzudenken, tber woher und wohin — weder vonranddenschen noch von
Beziehungsgeflechten abgelenkt.

Das ist auch die Wistenerfahrung der Hagar: Sit gemwtste Einsamkeit, niemand hort sie,
niemand sieht sie, niemand redet mit ihr. Ein Manger seine Vergangenheit abgestreift hat,
ein Mensch, der aus seinem Leben geflohen ist, Wertder Wste, geht in der Wiiste auf -
bis er gefunden wird.

7. Adonajs Bote fand sie an einer Wasserquelle ired Wiste, an der Quelle auf dem
Weg nach Schur,

Dieser Vers ist der einzige erzahlende Satz imtanéieil des Abschnitts, alle folgenden
Satze sind Teil eines Gespréachs. Die beiden hatielelRersonen werden vorgestellt, der Ort
der Begegnung wird beschrieben. Fir die Erzahlargpt die allgemeine Ortsbestimmung

»an einer Wasserquelle in der Wiiste?.

Hagar ist der erste Mensch, dem ein Engel als Botées begegnet. Wir dirfen ihn uns nicht
gefliigelt vorstellen. Der Bote Gottes ist ein Ménster Hagar begegnet. Es ist ein Bote
Gottes, der in der Gestalt eines Menschen einenséfem auf der Erde, auf seinem Weg
oder bei seiner Arbeit begegnet. Er ist ein Frepkianmt aus der Fremde und geht wieder
fort. Erst beim Weggehen wird er als Gottesbotarenk

.Biblische Engel suchen Menschen immer dann aufinnge in der Gefahr stehen, die
Wahrheit zu verlieren, d.h. wenn sie vergessenswi@igentlich von Gott gemeint sind,

wenn sie das tiefe Wissen verloren haben, Gottesliildl und Kind zu sein¥3

Der Bote Gottes findet Hagar, er entdeckt siejehtsie — unbeschadet der Tatsache, dass sie
eine Agypterin ist. Der Gott Abrams, der Gott I$sast ein Gott auch der anderen.

8. und sprach sie an: ,Hagar! Du Sklavin Sarais, wieer kommst du und wohin willst
du?” Sie sagte: ,Weg von Sarai, meiner Herrin! Ichbin auf der Flucht.”

Hagar hat ihren Namen wieder. Sie ist nicht meamthmenlose. Gott spricht Hagar durch
seinen Boten mit ihrem Namen an - das tun wedex 8ach Abram. Der Grul3 in der Form
der Erkundigung hat eine wesentliche BedeutungligiErzahlung. Die Frage: ,Woher
kommst du und wohin willst du?“ zeigt, dass es sigheinen irdischen Vorgang handelt. Bei
einer Theophanie ware der Gruf3 undenkbar. Im fareii und nachbarschaftlichen Bereich
hat der Grul3 heute wir vor Jahrtausenden eine $sbehtige Bedeutung. Mit dem Grul3 wird
der Kontakt geschlossen, die Stetigkeit der Gerohafs bewahrt. Das ist in der Wiste noch
einmal ganz im Speziellen von hoher Bedeutung, wd/drweigerung der Gemeinschaft

lebensbedrohend sein kaiLlf]\.

Dass der Bote weil3, wer Hagar ist, schafft Vertmali& wendet sich ihr freundlich und far
sorgend zu. Zwei inhaltschwere Dinge sind es, ddieeverzweifelte, schwangere Hagar
fragt: ,Woher kommst du und wohin willst du?“ Frageach ihrer im Argen liegenden
Vergangenheit, Fragen nach ihrer so ungewissenrfuktragen, die nicht nur Ausdruck



orientalischer Hoflichkeit sind. Fragen, hinter derdie Herausforderung einer eigenen
personlichen Antwort steht.

Es geht der Hagar wie es uns auch oft geht: Die &rage kann sie ohne ein Zégern
beantworten. Da und da komme ich her, das undstigeschehen. Die zweite Frage
hingegen lasst sie verstummen. Sie weil} ja watenach ein, sie weil3 nicht, wo sie hin soll
und wo ihr Platz auf dieser Erde ist, wie es unbsigtellt ist, sie weil3 nicht, wie sie die
Zukunft bestehen soll. Alleinerziehend. Auf derdfiti Gibt es auf dieser Welt Gberhaupt
einen Platz fur sie und ihr Kind? Der Mensch, darifar steht, gibt ihr eine Antwort auf ihre
gar nicht ausgesprochene Frage. Der Bote selbstvbadet seine eben gestellte Frage nach
dem Wohin.

9. Da sprach Adonajs Bote zu ihr: ,Kehr zurlick zu ceiner Herrin und lass dich von
ihrer Hand demdtigen.”

In den vergangenen Jahrzehnten hat sich die Thedogdieser Erzahlung in besonderer
Weise gerieben. Nicht nur die feministische The@pdie eine ganze Reihe von
Auslegungen der Hagar-Geschichte darbietet, begrdbéufig eine emphatische
Identifikation mit Hagar und ihrem Schicksal leiteist. Der Gottesbote bestétigt die
Machtverhaltnisse zwischen Sarai und Hagar, indesieezurtickschickt in die

Unterdrijckungl.5 ,Lass dich von ihrer Hand demditigen!” — eine Zuomg. Was ist das fur
ein Gott? — diese Frage bleibt nicht aus.

Hat Hagar gerade einen Befreiungsschlag aus ei¢gleaéirgeschafft (Gen 16,6), die
Emanzipation, so soll sie nun wieder Objekt andierteressen werden. Was ist das fir ein
Gott? — diese Frage bleibt nicht aus. Der Versaagheigenen Fuf3en zu stehen, wird jah
abgebrochen. Hier ist das klagliche Ende einesmadfelten Aufstands einer erniedrigten
Sklavin beschrieben. Was ist das flr ein Gott? Dekder Erzahlung ist aber nicht der
Bericht von der erneuten Unterdriickung, Ziel derdBfung ist die Befreiung, die im
nachsten Vers angedeutet, ja angesagt wird. Hagaigeschickt, weil sie die VerheilRung
Gottes wahrmachen soll.

Das Zuruckschicken in die Unterdriickung, der Wemjickiunter das Joch der Sklaverei
bleibt bei Hagar nicht das letzte Wort. Der Botgeteweiter, wieder eingeleitet durch die

Worte ,Da sprach Adonajs Bote erneut zu #

10. Da sprach Adonajs Bote erneut zu ihr: ,Vermehra, vermehren will ich deine
Nachkommen, so dass man sie vor Menge nicht zahleann.*

Das ist das Ziel der Erzéhlung: Die ungezahlte Meshey Nachkommen. Das ist Freiheit. Das
ist der Weg aus der Unterdriickung, der Sklaverdilanse Sarais, das ist Rettung. Die
Geburt des Sohnes wird zur Geburt eines neuen ¥Yolke

Hagar ist in der Bibel die einzige Frau, die eiokelse Verheil3ung hort, der diese Zukunft
verheil3en wird. Diese Verheil3ung ist eine der vigsiién Segensformeln des Alten Orients
und entspricht jener, die den Véatern Abraham, IsamkJakob zugesprochen wird (vgl. z.B.
Gen 15,5). Und wieder: Unbeschadet der Tatsaclss, ldagar eine Agypterin ist, Gott ist ein
Gott auch der anderen. Der Bote Gottes spricht Haight als enteignete Leihmutter an,
sondern als Subjekt der Nachkommenschaft. Er weigetuf, macht sie stark und
(ge)wichtig, ruft ihr ins Gedachtnis, wie sie vontGgemeint ist: Gottes Ebenbild und Kind.



Zugleich unterstreicht die Mehrungsverhei3ung\ehei3ung der ungezéahlten
Nachkommenschaft: Abraham ist Vater vieler Volkarieht nur Israels.

11. Da sprach Adonajs Bote wieder zu ihr: ,Sieh dig an, du bist schwanger und du
wirst einen Sohn gebéaren, dem sollst du den Namearha’el geben, ‘Gott hort’, denn
Adonaj hat von deiner Demitigung gehort.

.In dieser Verheillung kommt die Erzéhlung zu ihdgéhepunkt und Ziel¥7 1smael soll
Hagars Sohn heif3en, denn Gott hat von deiner Dgamgigehort. Welches Schreien,
welches Flehen, welcher Seufzer der Hagar ist digergemeint? Es wird keine verzweifelte

Klage erwahnt® Denn Gott ist ein Gott, der auch hort, was nielat wird, sondern leise im
Menschen schlummert. Gott hat die Demutigung, digad widerfahren ist, gehort. Darum
lobt der Mensch Gott, den Gott, der hort: Ismaddgar wird befreit, Hagar ist befreit. Eine
an Leib und Leben ausgebeutete Frau erfahrt did&3ét des Gottes Israels. Und wieder:
Unbeschadet der Tatsache, dass Hagar eine AgyjseriBott ist ein Gott auch der anderen.

12. Der wird ein Wildesel-Mensch sein, er gegen allund alle gegen ihn. In Gegenwart
aller seiner Geschwister lasst er sich nieder.”

Zur Ankundigung der Geburt gehdrt ein Vorblick @as spatere Schicksal. Isma’el und seine
Nachkommen werden eine wilde und freie Lebenswmiaktizieren. Das steht im Gegensatz

zu den nomadischen Vatehd. Isma’el wird ein echter Beduine werden, diese bsbeise
entspricht auch dem Charakter der Mutter Ismatdégyars Verhalten verlauft kongruent

damit20 Die Wiiste wird spater Lebensraum fiir Hagar undalemfir sein Volk und die
Volker, die bis heute die Wiste als Lebensraummabe

13. Da gab sie Adonaj, der Gottheit, die mit ihr relete, einen Namen: ,Du bist El Ro'l,
Gottheit des Hinsehens.” Denn sie sagte: ,,Sehe idicht gerade hier der Gottheit nach,
die mich sieht?*

Mitten in der Wste, wo niemand mit ihr redet, namd sie sieht, niemand sie hort, begegnet
Hagar Gott. Er redet mit ihr, er sieht sie, er Isigt Und Hagar dankt und lobt Gott, indem sie
ihm einen Namen gibt. Als ausdrickliches Gottegjiliib sie Gott einen Namen. Sie sagt
damit: Fur mich ist Gott — wie er auch sonst heifderg — der Gott, der mich sieht, d.h. der

sich in meiner Not mir zugewendet hat, Gottheit dazmseheng!

Du bist EI-R0o’i. Du bist ein Gott, der mich siebtas ist das Bekenntnis der Hagar. Du bist
kein Gott, der mich Ubersieht. Du bist kein Go#tr dur meine Fehler sieht. Du bist kein Gott,
der nur sieht, was er sehen will. Du bist ein Gagt, mich sieht im Labyrinth meines Lebens.
Du bist EI-Ro’i. Diese unmittelbare Gottesbegegnimiprer Wistensituation, in ihrer
wusten Situation lasst Hagar zur Theologin wer&a:gibt Gott einen Namen, der die
Begegnung zwischen Gott und Mensch zusammenfastnSind gesehen werden: Neben
das Horen der Not, wie es der Name Isma’el auss@gtjas gegenseitige Wahrnehmen im
Sehen.

14. Daher heil3t der Brunnen: Brunnen der LebendigerGottheit, die hinsieht. Der liegt
zwischen Kadesch und Bered.

Die Geschichte wird verortet, wird an einen Oregel Der Ort der Gottesbegegnung, der
Brunnen in der Wiste, an dem der Bote Gottes agaHaifft, wird mit einem Namen belegt:



Brunnen der Lebendigen Gottheit, die hinsieht. Ody der bisher eine namenlose
Wasserquelle in der Wiste war, die Quelle am Wed szhur in Vers 7, erinnert nun far
immer an die Gottesbegegnung. Damit wird die zén#hassage des zweiten Teils der
Geschichte verstérkt: Du bist EI-Ro’i, ein Gottr dach sieht, Gottheit des Hinsehens.

Diese namenstiftende Bemerkung konnte das Enderdéhlung markieren, doch dann fuhrt
der letzte Vers an den Anfang zurtick. Der KreidisBhsich. Sarai, die Frau Abrams, hatte
ihm keine Kinder geboren. Sie hatte aber eine &plpt Sklavin, deren Name war Hagar. So
war die Erzahlung eingeleitet worden. Man konnte elessten und den letzten Vers sogar
zusammenlesen - als Teil einer Genealogie. Abeheifst es noch:

15. Und Hagar gebar dem Abram einen Sohn, und Abrargab seinem Sohn, den Hagar
geboren hatte, den Namen Isma’el, ,Gott hort“. 16 Abram war 86 Jahre alt als Hagar
fur Abram den Isma’el gebar.

Hagar spielt in den Erzelterngeschichten in Ge@@2wur eine kleine und vor allem eine
untergeordnete Rolle. Sie ist eine Frau, eine Nexatelitin und eine Sklavin - drei
Eigenschaften, die sie zu einer AulR3enseiterin nracim Mittelpunkt der Geschichte steht

eine an Leib und Leben ausgebeutete F?gu,,‘lhr begegnet Gott, als sie aus dem Haus
Abrams vertrieben als Schwangere allein in der Whstroht ist. Gott begegnet ihr ohne
irgendeine Voraussetzung ihrerseits. Und die Eré@hlasst keinerlei Zweifel daran, dass es

Jhwh ist, Adonaj, der Gott Israels, der zu ihr<s’rplri.“23 Und der stellt sich ihr in den Weg.
Das kann er, well er sie sieht, ihre gegenwartigeddkennt. Er schickt ihr einen Menschen,
der sie fragt: Woher kommst du? Und er schauilmigemeinsam ihre Vergangenheit an,

die ihr das Leben so schwer macht. Dabei nimmnitraehre Probleme nicht ab. Im Gegentell,
der Mensch, der ihr am Brunnen begegnet, schield@ithin zuriick, wo sie herkommt,
obwohl er weil3, dass es vielleicht furr sie eing der Holle sein kann. Sie weil3 weder ein
noch aus, sie weif3 nicht wohin sie soll oder kamnjick ware sie von sich aus wohl nie
gegangen. Doch sie hort und geht zuriick. Das kiznmvsil sie weil3, dass Gott sie sieht, dass
sein beschutzender Blick tber ihr ist.

Hagar ist zurtick, zurtick im Hause Abrams und Sabss Sohn wird geboren. Es ist der
Sohn Abrams. Er bekommt - wie vom Boten Gottes dgiewden Namen Isma’el. Die
Erzahlung verrét nicht, wie Abram dazu kommt, dieSamen, gerade diesen Namen
auszuwahlen. Von Bedeutung ist nur, dass Ismalebmge wird, dass er der Sohn Abrams ist.
Und die, die diese Geschichten der Erzvéter unthktter zum ersten Mal horten, wissen:
Isma’el ist der erste Sohn Abrams, Isaak wird spggeoren, nachdem Sarai schwanger
geworden ist. Aber das ist dann schon wieder esue 1GGeschichte.

Nach der Gottesbegegnung ist Hagar ein neuer MeNstksma’el wird ihr nicht nur ein

Sohn geboren, mit Isma’el wird ein neues Volk geboDenn der Gott Israels ist auch ein
Gott der anderen Volker. Hagar ist ein neuer Mendobh stets herausgefordert durch die sie
in die Verantwortung rufenden Fragen Gottes: ,Wdtnmst du?“ und ,Wohin willst du?*
Stellen wir uns zum Schluss noch diesen Fragen:

~Woher kommst du?”

Unsere Vergangenheit konnen wir nicht ablegen -h avenn wir in der Gegenwart
Rollenwechsel oder Positionswechsel vornehmen nsdrem Leben fur die Zukunft eine
neue Richtung geben kdnnen: die Vergangenheinstleibt, wie sie war. Und sie ist
wichtig, ein bedeutender und nicht auszuléscheBdstandteil unseres Lebens. Sie hat uns



gepragt, gezeichnet, unsere Vergangenheit hatwdera gemacht, was wir heute sind. Und
wir tragen Verantwortung fir das, was einmal war.

Das fuhrt uns die biblische Geschichte deutlichAwgen. Hagar kann ihre Vergangenheit
nicht ausloschen, sie kann sich emanzipieren,ame klie Gewalt abstreifen, sie kann aber
nicht vor der Vergangenheit davonlaufen. Sie gehniihrem Leben dazu. Die Vergangenheit
ist Teil ihres Lebens. Und mit dieser Vergangenheiss nicht nur Hagar umgehen, mit der
Vergangenheit muss jede und jeder umgehen, mus3ediellschaft umgehen, muss auch ein
Volk umgehen. - Auch wenn es oft schwer féllt, Y@ergangenheit zu stehen.

Die Vergangenheit - sie war und ist gewesen, ja iss unveréanderbar. Das aber ist die
Gegenwart nicht. Unsere Gegenwart ist beeinflussieaénderbar - langst nicht immer
hinnehmbar: ,Mensch, wo bist du?“ Was tust du? Wbt und bewegt dich? Wie lebst du?
Wo ist dein Platz in der Welt, wie ist es um di@stellt? Wir kénnen entscheiden, wie wir
den Tag verbringen, wie wir leben, welche Priogtétvir setzen und welches Ziel wir
verfolgen.

Naturlich lasst sich bei alledem die Frage steNem,viel Einfluss der Mensch auf sein Leben
hat. Auch hier sind wir herausgefordert: Menschwarte! Finde Worte, formuliere deinen
Standpunkt, verschlieRe dich nicht, sondern bezstbkung und trage Ver-Antwortung.
Darum mischen Christen sich ein in GesellschaftRolitik. Darum argumentieren wir vom
Glauben her, wenn wir Kinderarmut in diesem LamegériSkandal nennen. Darum
argumentieren wir vom Glauben her, wenn wir die Msigkeit einiger Banker und ihr
ungezugeltes Gewinnstreben an den Pranger stelginder Reichtum weniger nicht auf
Kosten der Armut vieler wachsen darf. Die Gegenveadert uns heraus. Sie fordert Antwort
und Verantwortung, weil die Freiheit zu tun undassen, was mir gefallt, an der Freiheit
meines Gegentbers seine Grenze findet. FreiheivVenahtwortung gehdren zusammen. Das
fuhrt uns die biblische Geschichte deutlich vor g

Hagar steht zwischen zwei Fragen: Woher kommstndiveohin willst du? Und zwischen
diesen beiden Fragen ist ihre Gegenwart verortetid Wiste ist sie gegangen - doch den
Sand der Wiste wird sie nicht nur unter den Fufgspigrt haben. Die Wiste wird auch in ihr
gewesen sein. Die innere Verwistung, die sie zuzWeiflung trieb, halt sie gefangen. Sie
flieht vor dem Heute und Jetzt: Vor Sarai, meinerrith, bin ich auf der Flucht. lhre
Gegenwart, ihr Alltag war und ist nicht auszuhaltén Alltag ist aus den Fugen geraten, die
archaische Ordnung der Leibeigenschatft - verkniagfder Leihmutterschaft - hat Hagar
durchbrochen. Freiheit hat sie gewollt, ohne zweahwas Freiheit bedeutet. Denn Freiheit
hatte sie noch nie erlebt. An ihre Verantworturnigreart sie der Bote Gottes. Verantwortung?
Wofir? Verantwortung als Leihmutter, Verantwortualg Sklavin? Verantwortung als
Nebenfrau eines Stammesfursten? Wohl nicht. Wotiga# Verantwortung tragt, macht der
Bote deutlich;Vermehren, vermehren will ich deine Nachkommengdass man sie vor
Menge nicht zéhlen kann.”

Fur die Zukunft tragt Hagar Verantwortung, fur ileigene, fur die ihres Kindes und fur die
Zukunft der Nachkommen, deren Zahl nicht gezahlder kann. Das, was in der Gegenwart
getan oder gelassen wird, das hat Auswirkungeniaufukunft. Morgen ist ohne Heute nicht
zu haben. Zukunft kann nicht losgel6st von der Geget gestaltet werden. Darum bleibt nur
das Eine: Wir miussen die Gegenwart annehmen, \Weoaning fur die Gegenwart
tbernehmen, nicht in die Wste rennen - wie Hagaegan hat, und uns nicht in einer
Nische des Paradieses verstecken, wie es Adam lgatan



Die Antwort auf die dritte Frage, auf die Fragemder Zukunft bleibt aus. ,Mensch, wohin
willst du?” Bleibt die Antwort aus, weil wir die Zunft schlichtweg nicht kennen? Dabei
sind die Themen doch klar, die unaufhaltsam aufzunsommen: die Globalisierung, der
Hunger in der Welt, die Armut vor und hinter unsekaustiren, die Gentechnologie, das
Zusammenleben der Kulturen, der interreligiésetldyaDer Kirchentag ist voller
Zukunftsthemen und voller Zukunftsprobleme. Derwamtt auf die Frage nach der Zukunft
mussen wir uns stellen, weil wir Verantwortung die Zukunft haben, das fuhrt uns die
biblische Geschichte deutlich vor Augen.

Man kann sich zu einer unsicheren Zukunft sehrraokéedlich verhalten. Es gibt Menschen,
die ins Gestern fliichten, die meinen, dass gestts viel besser war. Sie machen auf
Nostalgie und kuscheln sich in irgendeiner Eckeder fliichten ins reine ausschliel3liche
Heute, wollen also von der Zukunft nichts wissedefsie flichten sich in TrAume, in eine
andere Welt, um sich so der Wirklichkeit zu enteiehDie Ratlosigkeit in der Gegenwart und
die Angst vor der Zukunft hat Hagar in die Wist&igben. Hier trifft sie auf den

Lebendigen, der sie sieht. In der Wiste ihres Lelard sie beim Namen gerufen, wird
erkannt und gehalten.

Gott mutet uns zu, unsere ganze Lebenswirklichiké@ithm zusammenzubringen. Denn in
allem, was uns widerfahrt, gilt der Name, den Ha&gait gibt: Du bist ein Gott, der mich
sieht. Unter den Augen dieses Gottes kdnnen widensrage nach dem Woher und dem
Wohin stellen, der Frage nach Vergangenheit unduéitkSeinen Blicken kénnen wir uns
getrost aussetzen, denn es sind die Blicke dedsenns liebt.

Haben wir noch Vertrauen in einen Gott, der unkt8ié¢laben wir noch die Hoffnung,
erkannt, gefunden und gesehen zu werden in deréNiaseres Lebens? Die Menschen
sehnen sich nach Orientierung und Hoffnung. Gerader Zukunft wird es Menschen
brauchen, an deren Zuversicht und Hoffnung mantsatten kann, Menschen, die gegen alle
Resignation und Gleichgultigkeit die niichterne gethssene Hoffnung auf den Gott wach
halten, der uns sieht. Denn wir haben die Hoffnauigeine Zukunft, die weiter reicht als
unser Leben. Unsere Gemeinden konnen und mussgreddbffnungstrager sein, denn es ist
nicht immer Kirchentagsstimmung.

Die Zukunft wird nicht allein durch immer mehr Akiidten zu gewinnen sein. Da verliert
man sich leicht im Labyrinth der Malinahmen und ékén. Darum missen unsere
Gemeinden Orte des Riickzugs und der Ruhe sein.d@rtienen die Vergangenheit ihren
Platz haben darf und die Frage nach dem WohinAhte/ort in der Mitte der Gemeinde
findet, weil der die Mitte ist, der uns sieht.

.Mensch, wo bist du?* fragt die Losung des Kirctagss.

Sie schliel3t die Frage nach dem Woher und dem WahirHinter dieser Frage steckt mehr
als ein orientalischer Gruf3. Die Frage nach demétahd Wohin ist die Frage an jede und
jeden von uns. Sie kann nur ganz personlich beatdtwwerden.

,Mensch, wo bist du?*“ Das ist die Frage nach Lelneth Uberleben im Labyrinth unseres
Alltags und unserer Welt. Da hilft kein Weglaufemdikein Verstecken. In der Wiste kénnen
wir nicht bleiben. In der Wiste ist auf Dauer kegben mdglich. Aus dem Labyrinth der
Verstrickungen mussen wir uns den Weg zeigen lagsekann ein Weg zuriick sein, der
dann in die Freiheit fuhrt und Zukunft bietet. Zhssind wir Gefangene unserer
Verhaltnisse. Aber jeder Weg aus der GefangensubgieilRt Leben und Uberleben. Nur wer



die Verhaltnisse Uberwindet, schafft Leben und Afikwukunft fir uns selbst und Zukunft
fur die, die nach uns kommen.

Hagar, die Rechtlose, Hagar, die Leibeigene, Halyan,.eihmutter hat die Verhaltnisse
Uberwunden. Hagar hat der Zukunft die Tur aufgesipfeil Gott hort und weil Gott sieht.
Machen wir uns auf den Weg mit Hagar. Machen wg aaf den Weg in eine gesegnete
Zukunft!
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